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Abstract: When reflecting on the symbolic integration of migrants into their
host societies, sociological and anthropological discourses are challenged by
the fact that recent migrants do not simply leave their homelands behind but
make great efforts to maintain their attachments at a distance. In this article
the authors examine a transnational migrant network of eight highly educated
young women from the post-socialist region of southern Slovakia and devote
special attention to the construction of their diasporic identity and shared life-
world. They interpret the migration of these highly educated people not as
a rupture but as a coherent continuation of their life course. In order to under-
stand their recent biographical situation, it is necessary to consider the role
that a particular form of habitus plays in migration. The authors claim that
the experience of living in the culturally hybrid life-world of Czechoslovak
Hungarians has played an important role in shaping their ability to live in the
dual world of migrants.
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Migrace vzdélanych vrstev v poslednich patndcti letech existence post-socialistic-
ké sttedni Evropy je spoletenskym procesem, ktery se odehrava spie v tichych
spodnich proudech socidlnich zmén neZ? v proudu pievratnych a zlomovych
udélosti. Stava-li se tento proces stfedem pozornosti obecného povédomi, médif
¢i politického diskurzu, bere na sebe obvykle podobu alarmujici hrozby, jeZ vede
ke zpustoSeni a ochuzeni ,,nasi” spole¢nosti.
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Migrace v obecnéj$im smyslu slova nenf pfitom zcela novym fenoménem,
existovala zajisté i za doby socialismu, a to pfesto, Ze se restriktivni socialistické
rezimy snaZily o pfisnou kontrolu migrace a o zabrafiovani pronikédni kulturnich
vlivh ze Zapadu. Do této situace p¥indsi rok 1989 vyraznou zménu: pfeménu mig-
ra¢nich vzorchi a zapojeni postsocialistického regionu do globélnich migra¢nich
tok?i. Pokud méla migrace v dobé socialismu podobu exilu z totalitniho rezimu,
kontrolovanych a statem organizovanych ob¢asnych migra¢nich vin specifickych
etnickych skupin nebo pfemistovani pracovni sily v rdmci sovétského bloku, pro
devadesata 1éta je charakteristickd legdIni a nelegalni pracovni migrace na Zapad.
Symptomatickd je také migrace dvou miliénti sovétskych Zidt do Izraele &i kon-
tinualni odliv obyvatel byvalé NDR do zdpadni ¢dsti Némecka. Pies vSechny tyto
zmény nemZeme mluvit o zmasovéni migrace z vychodni a stfedni Evropy:
trvalé presidlovani lidi na Zapad se nestalo navzdory alarmujicim progn6zam
dominujicim modelem [Held et al. 1999].

Nicméné ze sociologického a antropologického hlediska neni relevantni
zkoumat jenom fenomény, které se ukazuji byt dominantnimi, exotickymi ¢i poli-
ticky aktudlnimi. V tomto textu si klademe za cil pfedstavit a popsat partikular-
ni pfipad spadajici do vyse zminéného spodniho proudu zmén. Nasi pozornost
zaméfime na post-socialistickou migra¢ni sit osmi vysokoskolsky vzdélanych
mladych Zen, na procesy formoviani jejich kulturni identity a Zivotniho svéta.
Jako post-socialistickou vymezujeme tuto migraci jednak proto, Ze se realizovala
po roce 1989, a jednak proto, Ze jeji subjekty lze vymezit jako post-socialistické.
Jde o Zeny, které vyriistaly v dobé socialismu, dospivaly na pfelomu dvou rezimi
a své dospélé Zivoty zacaly formovat v dobé post-socialismu. Z hlediska prv-
ni poloviny jejich Zivotnich drah jsou to déti pronatalni a normaliza¢ni politiky
minulého reZimu, z perspektivy té pomyslné druhé ptilky se objevujf jako déti
formujici se oteviené spole¢nosti: jsou to tedy déti Husakovy a/i Sorosovy.

O migraci téchto mladych Zen mluvime na zakladé etnografického vyzku-
mu, ktery pokracuje i v soucasnosti — v tomto textu pfedstavované interpretace
tvoii souhrn nasich dosavadnich analyz. Vyzkum jsme realizovali v souladu se
zakladnimi principy reflexivniho sebe-vyzkumu, jak ho vymezili napiiklad Lof-
land a Lofland [1995] a Konopések [1999]. Vychdzeli jsme z principu ,za¢ni sdm
u sebe” (start where you are), a to v tom smyslu, Ze spoluautorka je jednou ze
zkoumanych osmi Zen. Diky této skute¢nosti jsme se na jedné strané mohli dostat
k dattim, kterd by byla jinak nedostupnd, na strané druhé jsme mohli analyzu
textovych dokumentt doplnit o viceleta zicastnéna pozorovani a rozhovory. Pro
potieby tohoto textu bylo nutné vymezit a ohranicit terén vyzkumu: jeho pohyb-
livou ¢ast tvofi vefejné a privatni prostory rodného mésta zkoumanych Zen, kde
se necasto, ale viceméné periodicky setkavajf; jeho virtualni ¢ast tvoii skupino-
va e-mailova korespondence, jeZ je déjistém jejich kaZzdodenniho kontaktu. Nasi
interpretaci jsme zaloZili na analyze ztdastnénych pozorovéni, spontannich roz-
hovorti a skupinovych e-mailovych dopist z let 2001-2005. Analyzu jsme dale
doplnili o interpretaci ptfbéhii o vlastnich migra¢nich cestach, o jejichZ napsani

70



Eleondéra Hamar, Csaba Szald: Osm migrujicich Zen a jejich transnaciondlni sdileny svét

jsme clenky sité poprosili v posledni fazi vyzkumu - slouZily i jako moZnost kon-
troly nasich zaveérda. V pribéhu této faze vyzkumu jsme vedli s ¢lenkami sité pri-
béznou komunikaci o vznikajicim p¥ispévku a mnoha otdzkach, které se postup-
né vynofovaly. Jejich z&jem o tento dialog byl pro nasi préci velkym p¥inosem.

Migranti v novém havu

Migrace jako docasna nebo trvald geografickd relokace lidi [Held et al. 1999]
s sebou vZdy nese také relokaci kulturnich praktik, vyznamt a symbola [Han-
nerz 1996]. Pro soudobé migra¢ni procesy z toho vyplyva, Ze relokace lidi je vzdy
souddasti 8irsi soustavy transnacionélnich proudu (flows).! Tato soustava (zahrnuji-
ci v sobé pohyb lidi, kapitalu, technologif, ideji a obraz() vyrazne ovliviiuje/pod-
mifiuje také vznik a existenci post-socialismu jako socidlntho prostfedi, ze které-
ho nami sledovany typ migrace vychazi. To, Ze s sebou transnacionalni proudy
ptinadeji dalsf dynamizujici impulzy modernity [Appadurai 1996], plati samo-
zfejmeé i pro post-socialistickou sttedni Evropu. Politické, kulturni a ekonomické
zmény, které se sem touto cestou dostavaji, s sebou pfinaseji zrychleni a flexibi-
lizaci Zivota a jsou pfitom konfrontovany se socialistickou podobou modernity:
nejednoznacnou a polovi¢atou [Harvey 1989; Verdery 1996; Gyorgy 2005].

Je ovSem daleZité si uvédomit, Ze proces transnacionalniho kulturniho
proudéni neni jednosmérnym procesem nabyvajicim podoby kulturniho impe-
rialismu, v rdmci néhoZ by ,centrum” vnucovalo svou modernitu ,periferii”.
Proudéni symboli a vyznamti je obousmérné, nebot , periferie” se se svymi kul-
turnimi praktikami a symboly jiZz ¢asto zabydlila ve velkoméstech samotného
~centra”. Tento proces je navic vyzvou oném projektiim modernity, jeZ se snazily
o vytvofeni kulturné homogennich ob¢anskych prostorti na obou strandch hra-
nice vytycené studenou valkou. Diky transnaciondlnim kulturnim prouddém do
sebe tyto spole¢nosti za¢inaji zahrnovat stéle vice subjektti pochézejicich z nej-
raznéjsich imagindrnich komunit, politickych a kulturnich prostor. To viak nema
za disledek pouze diverzifikaci spolecnosti, do nichZ migranti pfichazeji, nybrz
také kulturni diverzifikaci spole¢nosti, které migranti opoustéji, ale s nimiz nada-
le udrzuji kontakt [Hannerz 1989; Hannerz 1997; Appadurai 1996].

Formovdani kulturni identity a Zivotniho svéta post-socialistickych migran-
tl vykazuje mnoho paralel s podminkami formovani identity tzv. transmigrantii
[Basch et al. 1994; Glick Schiller, Fouron 2001] a/nebo tzv. subjekti s diasporickou

' Sociologické a socialné antropologické pojeti transnaciondlnich fenoménd je $irsi neZ
pojeti politologické a ekonomické, které za transnaciondlni aktéry povazuje pfedevsim
korporace, organizace a hnuti s transndrodnim pfesahem [srovnej Cisaf 2004]. Pojeti,
z kterého vychézime, pfekracuje analyticky model, podle néhoZ globalni je politické a eko-
nomické, lokalni je kulturni; transnacionalismus oznacuje jak pohyb piekracujici politické,
ekonomické a kulturni hranice, tak transformaci socidlnich prostort, jez tyto hranice uza-
viraji [viz napt. Ong 1999].
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identitou [Braziel, Mannur 2003]. Pro sociologické a socidlnéantropologické poro-
zuméni témto identitdim bylo zdsadni, Ze se v prvni poloviné devadesatych let
minulého stoleti na poli migra¢nich studii objevila teoretickd perspektiva trans-
nacionalismu, jeZ se krystalizovala pfedevsim jako kritika klasického konceptudl-
niho rdmce studia migrace. Na zdkladé vyzkum ptistehovaleckych skupin s glo-
balnim rozsahem [srovnej naptiklad Basch et al. 1994] bylo mozné poukdzat na
nedostate¢nost pfedstav, jez nebyly s to reflektovat a podchytit tzv. ,in-between-
nes” migra¢niho procesu. Formovalo se poznani, Ze soucasni p¥istéhovalci vytva-
feji transnacionélni socidlni pole, kterd existuji nap#i¢ hranic narodnich stata.

Klasicky konceptualni rdmec reprezentoval migranty jako subjekty, které
opustily své plivodni domovy, odtrhly se z jeho bezpedi, a dostaly se tak do boles-
tivého procesu asimilace. Migra¢ni proces zde byl ptedstavovan v tragickém tropu
pfedevsim jako ztréita, sebezapfeni a Zalostny exil: dspéch mohl spoéivat jediné
v pfekonéni traumatu a ve schopnosti adaptace na nové prostiedi. Pfestoze mize
tato reprezentace vystihovat zkuSenosti mnoha migranta (sta¢i pfipomenout bio-
grafie exulant(i z let 1948, 1956 a 1968), neni pro sou¢asnou situaci globalni migra-
ce obecné udrzitelna. Teoreticka perspektiva transnacionalismu poukazuje na to,
Ze tento klasicky obraz mohl pfedstavovat nanejvys jeden moZny typ migranta.
Potieba reflexe neadekvatnosti starych koncept vychdzi z observace migranta,
ktefi se snaZzili a snazi udrZzovat Zivé vztahy se svymi ,opusténymi” domovy.
Tzv. transmigranti pfekracuji hranice narodnich stat, ale nepferusuji vztahy se
svymi ptivodnimi domovy tplné [Basch et al. 1994; Glick Schiller, Fouron 2001;
Inda, Rosaldo 2002]. Diky socidlnim vztah@m, které udrZzuji nap¥i¢ prostorem
i Casem, mohou transmigranti a/nebo subjekty s diasporickou identitou existo-
vat tam i tady, ve svych novych i starjch domovech. Tito migranti, nejenom Ze
neziji v radikdlnim odtrZeni od svych ptvodnich domovt a jejich Zivotni svét
se formuje v rdmci transnaciondlni sité prostfednictvim interakei s ptivodnimi
~soukmenovci” Zijicimi v riznych koutech svéta, ale mohou nadto participovat
v kulturnich, politickych & profesnich transnaciondlnich sitich pFekracujicich
etno-narodni pfislusnost.

Transnaciondlni, mobilni subjekty Ziji ve svété sesklddaném z vice kultur-
nich zdrojh. ProtoZe se vyznaji v diverznich seskupenich vyznam, mohou byt
doma na rliznych mistech, tj. v rGznych Zivotnich svétech zdroven [srovnej Spi-
nosa, Dreyfus 1996]. Podle Stuarta Halla [Hall 1995] jsou to lidé, ktefi mluvi vice
nez jednim jazykem (doslova i metaforicky), ktefi se naucili pfekladat a vyjedna-
vat mezi riznymi kulturami, protoZe sami jsou produktem nékolika propojenych
kultur a historif. Jsou schopni Zit ve svété plném rozdilG, na rozhrani nékolika
kultur, a obmeénovat perspektivu, z niz se na tyto kultury divaji. V kazdodennim
Zivoté dané kultury tak zaujimaji pozici stejného i jiného, ,normélniho” domo-
rodce i ,exotického” pfistéhovalce [Hall 1995: 206; Clifford 1997; pro vyzkumy
o diasporickych subjektech viz také Rouse 2002; Ong 1999; Nyiri 2005].

Za perspektivou transnacionalismu mtzeme odhalit obecnéjsi teoreticky
posun, jenz charakterizuje soucasnou socidlni/kulturni antropologii. Namis-
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to identifikace terénniho vyzkumu s etnografickym vyzkumem realizovanym
v malych, uzavienych, statickych a s lokalitou srostlych komunitdch, se kriticka
antropologie snaZi o jeho reinterpretaci jako vyzkumu realizovaného v mistech,
jez nemusi byt nutné , sidlem” kulturni komunity [Gupta, Ferguson 1997b; Han-
nerz 1996; Rosaldo 1993]. Antropologicka rekonstrukce kulturnich vyznami tim
neni vytrZzena z lokality jako takové, ta se totiZ nadale zajima o védéni, jeZ je situ-
ované do urcitych mist. Zdsadni zménu ptinasi reinterpretace charakteru mist,
v nichZ jsou hledané vyznamy situované. Terénem kritickych antropologti se tak
stavaji napfiklad urbanni centra, letisté, festivaly, muzea, trhy, protoZe v téchto
mistech nachézeji socidlni kontext vyznamotvorby, jez tradi¢ni antropologové
hledali pfevaZzné v lokalitach vesnického typu.

Reinterpretace ,terénu” je propojena s teoretickou reflexi, jeZz se snazi
o novou konceptualizaci vztahu lokality, kultury a ,reprezentant” mistni kul-
tury. Jiz v osmdesétych letech minulého stoleti se v ramci kritické antropologie
formovala teoretickd perspektiva, jeZ odkryvala procesy, kterymi je kategorie
.domorodce” diskurzivné produkovand, a vysvétlovala, v jakém smyslu jsou
,domorodci” vytvorem antropologické imaginace [Appadurai 1988]. Poukazala
na to, Ze domorodci jsou/byli pfedstavovéni nejen jako lidé Zijici na vzdalenych
mistech, ale také jako bytosti, které témto mistiim pati/p#islusi. Ve svém textu
zabyvajicim se lokaliza¢nimi strategiemi antropologie Clifford [1997] argumen-
toval, Ze to byly pravé praktiky produkce védéni, jeZ vedly k identifikaci vesnice,
kultury a terénu. Pfedstava kultury jako téla, které roste, Zije a umird na urc¢itém
misté, jiZ podle né&j neni v soucasnosti udrZitelnd.

Reinterpretace kategorii mista, kultury a mistnich obyvatel pfitom neni
zakotvena ¢isté jen v kritice antropologické a sociologické imaginace. Appadurai
[1996] tvrdi, Ze nutnost de-lokalizace kategorie ,mistnich obyvatel” v antropolo-
gii vyplyva ze soucasné globalni situace, kdy musi narodni staty Celit transnaci-
ondlni destabilizaci, ¢ili vlivu souc¢asné migrace a jinych globélnich proudéni na
socidlni, teritoridlni a kulturni podminky reprodukce etnickych identit. Podobné
také Clifford [1988] prosazoval, aby antropologie vzhledem k novym socidlnim,
politickym a ekonomickym procestim charakterizujicim dvacété stoleti reinter-
pretovala kategorii mistni/domorodé zemé. Tato reinterpretace je soucdsti teo-
retického obratu na poli vyzkumu formovani kulturnich identit, tedy obratu od
hledéni esenci identit ke sledovédni kulturnich procest jejich formovani. Soustfe-
dénim pozornosti na kulturni procesy miizeme podle Clifforda [Clifford 1988]
odhalit to, Ze soucasna eroze hypoteticky pfirozeného propojeni mezi mistem
a ,lidem” nevede ke globdlni kulturni homogenizaci. V této souvislosti jsou
zdsadni také jeho analyzy diskurza [Clifford 1997], jez pfedstavujf zkuSenosti lidi
Zijicich v diaspofe a poukazujf na to, Ze soucasné diasporické kultury a identity
pfesahuji struktury ndrodnich statd i globalniho kapitalismu.

Pro nasi soucasnost je charakteristické, Ze paralelné s rozmazdvanim hranic
a erozi mistnich kultur ziskavaji (jaksi paradoxné) stdle vétsf vyznam predstavy
0 pfirozeném uspofadani svéta v podobé kulturné a etnicky odlid(e)nych mist-
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nich kultur [Gupta, Ferguson 1997a]. Teoretickd antropologie vénuje proto pozor-
nost analyze , ndrodniho fadu véci” a metafyziky usazenosti tak, jak se to objevu-
je v obecné pfijatych, kazdodennich podobach mysleni, v diskurzu nacionalismu
a v neposledn{ fadé také na poli védeckého zkouméni. Ukazuje se, Ze zkoumd-
ni migrace a zkuSenosti uprchliki je zakotveno v teritorializujicich ptredstavéich
o kulturni identité téchto lidi, konkrétné v pfedpokladu jejich kulturni zakofeng-
nosti do ptivodniho mista pobytu [viz napf. Malkki 1995, 1997}. Podobné ma i nas
text pted sebou zdsadni tikol — pfekonat pfi interpretaci fenoménu migrace kon-
ceptudlni rdmec, jenZ vztah migrantt k jejich ptivodnim domovam pojima vylué-
né prostfednictvim duality zakofenénosti a vykofenénosti. Analogicky k tomu,
jak kriticka antropologie odmita klasické vymezeni terénu a pfitom neodvrhuje
zkoumdni mistnich socidlnich kontextfi procestt vyznamotvorby, neznamena ani
odmitani duality zakofenénosti a vykofenénosti odmitnuti zkoumani socidlné
a symbolicky konstruovanych vztaht k urc¢itym mistiim. Tato mista, ve vztahu
k nimz se formuiji kulturni identity, nemusi mit charakter vlasti, a to pfesto, Ze
mohou byt aktéry interpretovana jako domovy. Fenomén transnaciondlni mig-
race ziskdva svou teoretickou zédvaZznost kromé jiného tim, Ze ukazuje spletitost
a rozmanitost vztaht, které nds vdZou k rliznym mistiim a jejich prostfednictvim
také k riznym kulturnim identitdm a Zivotnim svétam.

Migrace jako soucast soustavy transnaciondlnich proudt, migranti jako
diasporické subjekty a Zivot vedeny na rozhrani nékolika svétt jsou kli¢ovymi
orienta¢nimi body vyty¢ujicimi pomyslny prostor, v kterém jsme analyzovanou

sit osmi mladych Zen zachytili a do kterého jsme ji umistili. Nasledujici ¢dst textu
pfinasi nase (dosavadni) porozuméni tomuto prostoru.

Osm zZen v jedné siti

,KdyZ jsem se ptiblizné po t¥ech letech (studia v Kalifornii — pozn. autorii) postupné
vymotala ze schizofrenické existence svého prvniho obdobi (pobytu v USA — pozn.
autort), pti§la mi na pomoc OTYE. Kazdy den jsem visela na netu. Hork4 linka
zhnula. Pravé OTYE jsem vylévala srdce o tom, jak povrchni, vypoditavi, privatizo-
vani a uzavien{ jsou Amerifané. Mohla jsem si tak udrZet svou pfedstavu (...), Ze nas
OTYE znamen4 oproti povrchnim a vypoditavym Ameri¢aniim bastu dévérného,
blizkého a hlubokého p¥atelstvi. PestoZe jsem védéla, Ze mame obcas jiné nazory,
Ze naSe Zivotni cile a hodnoty jsou jiné, vZdycky jsem méla pocit, Ze nds spojuje
urcitd velice pevna vazba. Pocit téméf Zivelny, hluboce zakotenény, pocit takiikajic
~prvotni”, pochdzejici moznd jesté z naseho détstvi, pocit, ktery &inf rozdily mezi
nami bezvyznamnymi.” (Bori)

Témito slovy charakterizuje sif pfatelstvi osmi mladych Zen (OTYE) jedna z jeji
¢lenek. OTYE je ptivodné zkratka madarského vyrazu pro ,spolek starych slepic”
(0reg tyrikok egyesiilete), jeZ je v madarské spolecnosti obvykle pouzivana v okruhu
postarsich velkoméstskych burzoaznich dam pro oznaceni pravidelnych setka-
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vani kamarddek v kavarnéch, na partiich bridZe ¢i na narozeninovych oslavach.
Néami popisované mladé Zeny si tuto zkratku pfisvojily na konci devadesatych
let dvacatého stoleti, kdyZ se jejich sit za¢ala postupné formovat prostiednictvim
vzajemného setkdvéni a skupinové e-mailové komunikace. Pfisvojily si tuto zkrat-
ku naptl z legrace, naptl z ironie, ale pravdépodobné také pod vlivem explicitné
nevyt¢ené pfedstavy o budoucim trvéni jejich pratelstvi.

Sledované Zeny pochézeji ze stejného okresniho mésta na jihu Slovenska,
jez do své dnedni podoby a velikosti nartstalo diky socialistické industrializa-
ci. V jejim ramci pfinesla radikdlni zménu pfedevsim vystavba paneldkovych
sidligt, kterd zacala v sedmdesétych letech minulého stoleti. Ve mésté, které je
vyznamnou soudésti historickych narativit madarské narodni kultury, tvofi dnes
obyvatelstvo hlasici se k madarské narodnosti pfiblizné jednu tfetinu z celkového
poctu zhruba Ctyficeti tisic obyvatel.

Détstvi a dospivani &lenek OTYE je s timto méstem tizce propojeno. Vétsina
z nich navstévovala stejnou matefskou 8kolu, v8echny chodily do stejné zdklad-
ni skoly, na stejné gymndazium a aZ na dvé vyjimky také do stejné skolni tiidy.
Kromé spole¢né proZitého détstvi a dospivéni spojuje tyto mladé Zeny i to, Ze
jejich mateiskym jazykem je madarstina. V $ir8im smyslu slova to znamena, Ze
pochézeji z madarsky mluvicich rodin, Ze na zékladni a stfedni tirovni studovaly
ve Skoldch s madarskym vyucovacim jazykem a Ze pobyvaly v Zivotnich svétech
¢eskoslovenské a madarské kultury zdroven. Pobyvani v dvojjazyéném spolecen-
ském prostiedi, v dudlnim svété ¢eskoslovensko-madarském strukturovalo jejich
kazdodennost. Hlavnim méstem jejich imaginarniho domova? byla Praha, stejné
tak jako Budapest. Pohddky na dobrou noc jim p#inasel klangjici se Vecernicek
v papirové epici, bélovousy déda zapalujici hvézdy i vzorny medvidek chysta-
jici se do postele diislednym mytim zub a kloktdnim. Tyto televizni postavic-
ky ze znélek vecerni¢kli nenabyly v jejich détstvi nutné charakteristiky repre-
zentanttl ¢eské, slovenské a madarské kultury, nicméné z analytického hlediska
dobfie vystihyji kulturné hybridni réz jejich Zivotniho svéta. Jak uvidime v dalsi
asti textu, sdilend zkuSenost pobyvani v dudlnim svété sehrala kli¢ovou roli
v migra¢nim procesu, do néjz bez jakékoliv koordinace svych rozhodnuti vstou-
pily.

Po ukonéeni vysokoskolského studia se mladé Zeny z OTYE do rodného
mésta vétdinou nevratily nebo tak ucinily jenom na néjakou dobu. Pfiblizné
v dobé, kdy si hledaji zamé&stnéni ¢i se rozhoduji déle studovat v postgradudlni
formé studia, se za¢inaji znovu vidat p¥i svych navstévach rodného mésta a rodin.
Je to doba, kdy mezi nimi opét vznika intenzivnéj$i komunikace a potfeba sdilet
zkuSenosti v konstruujici se osmiclenné skupiné. Tedy doba, kdy o sobé za¢inaji
mluvit jako o OTYE a zadinaji se s touto siti stile vyznamnégji identifikovat.

2 Termin ~imaginarni domov” chapeme v tomto textu analogicky k Andersonové termfnu
~imagined communities” [Anderson 1991]. Jde tedy o kompetenci pfedstavit a myslet si
urdité misto jako domov, a nikoliv 0 oznaceni redlné neexistujictho domova.
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Momentélné Ziji tyto mladé Zeny v péti riznych zemich svéta. Bori je socio-
lozka, kterd po studiu v Bratislavé, v Brné a v Budapesti zacala postgradudlni
studium v Kalifornii. V USA Zije jiZ Sesty rok, se svym manZelem bydli v San
Franciscu. Evi vystudovala medicinu na Karlové univerzité v Praze, do USA
odjela spolu se svym manZelem v roce 1998 piivodné na roéni vyzkumnou staz,
momentdlné pracuji oba jako lékafi v Milwaukee. Juli vystudovala obor angli¢-
tina-madarstina v Bratislavé. Od roku 2001 Zije se svym manZelem v Praze, kde
pracuje jako ekonomka v jedné nadnarodni korporaci. Szilvi je 1ékatka, studovala
v Brng, v Praze a v Bratislavé. Pro své doktorandské studium a atesta¢ni zkousky
si nakonec zvolila Brno, kde dodnes Zije a pracuje. Kati vystudovala pedagogic-
kou fakultu v Nitfe, po kratsim pobytu v rodném mésté zacala pracovat jako
ekonomicka asistentka v jedné nadndrodni firmé v Budapesti. Klara vystudovala
obor ném¢ina-madarstina v Bratislavé, po skonceni studia zacala pracovat jako
stfedogkolska ucitelka v rodném mésté a jako jedind ¢lenka OTYE tam v soucas-
nosti Zije. V letech 2002-2003 ptisobila jako stfedoskolskd ucitelka v Némecku.
Jutka odjela po skonceni studia oboru angli¢tina-déjepis v Bratislavé pracovat
a studovat do Némecka. Momentélné Zije v Halle se svym manZelem a dvéma
détmi. Spoluautorka textu stravila rok v Budapesti studiem anglic¢tiny, pak vystu-
dovala religionistiku a sociologii v Brné. Dva roky ucila v Ostravé, v soucasnosti
Zije a pracuje v Brné.?

Nejvétsi udalosti v Zivoté OTYE jsou osobni setkdni a rozhovory (¢ili tzv.
face-to-face konverzace), k nimz dochazi maximalné dvakrat ro¢né u ptileZitos-
ti vétdich svatkil (Vanoce, Velikonoce), kdy v rdmci moZnosti piijizdéji ¢lenky
»spolku” do rodného mésta za svymi rodi¢i. Zakulisim téchto setkavani byla
dlouhou dobu familidrni a dvérnd atmosféra Klafina pronajatého bytu, kde se
uvolnéné, a pfesto dynamické , konverza¢ni maratény” odehrdvaly Castokrét az
do asvitu. Specifi¢nost zazitku téchto konverzaci byla formovana nejen rodinnym
a spontdnnim charakterem setkéni, ale také osobnim a intimnim charakterem
konverzac¢nich témat.

Goffmanovo tvrzeni, Ze navozenim stylu zdkulisniho jednénf Ize jakykoliv
prostor pfeménit v zakulisi [Goffman 1959], velice dobie vystihuje i fenomén relo-
kace t&chto setkavani. Kdyz se Kldra odstéhovala na rok do Némecka, byly OTYE
konverzace pteneseny do prvni kavarny, kterd se na hlavnim ndmésti rodného

3 Béhem recenzniho ¥{zeni tohoto textu se sit OTYE opét rozpohybovala. Vzhledem k situ-
aci ke konci srpna 2005 nastaly dvé zmeény, které jsou zdvazné z hlediska transnaciondl-
niho rozloZeni sité. Szilvi se rozhodla ukonéit sviij pracovni pomér v jedné z brnénskych
nemocnic, aby na podzim roku 2006 odjela pracovat jako lékatka do Velké Britdnie. Jeji
volba méla padnout na misto na soukromé klinice, kde se stfidd dvoutydenni pracovni
vytiZzeni s celym tydnem volna. Szilvi planuje tento tyden vyuZit pro cesty zpét do Brna.
Podobny smér nabral i Kat¢in Zivot. Katka se chytila prvni vhodné piileZitosti a vicemé-
né necekané opustila Budapest, jez byla jinak ¢astym tercem jeji kritiky. Momentélné Zije
v Londyné a novou etapu své existence zacala praci v kavarné. Je zcela oteviend jak moz-
nosti dlouhodobého pobytu v Londyné, tak mozného navratu do Budapesti.
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mésta po dlouhych letech Gpadku vefejného Zivota oteviela. I v tomto vefejném
prostoru se utvofilo prostfedi dobfe zndmé ze ,zdkulisniho” bytu. JelikoZ objek-
tem Gsp&sné relokace nebyla pouze konverzace, ale také jeji specificky charakter,
prostor OTYE setkdvéni se stal pohyblivym: tak naptiklad posledni velké osobni
setkéni se odehralo ve volném byté Julinych rodi¢t a v dobé mezi konverzacemi
tvati v tvaf se komunikace pfesunuje do virtudlniho prostoru skupinové e-mailo-
vé korespondence. Sitovy charakter OTYE je ptitom formovan nejenom prostted-
nictvim komunikace probihajici na spole¢né platformé hromadnych setkavani,
jak jsme je popsali vySe, ale také prostfednictvim intenzivni komunikace mezi
jednotlivymi ¢lenkami sité ve dvojicich ¢i trojicich (dileZitou roli zde hraji pfede-
viim telefonni rozhovory, kavarenské schiizky a recipro¢ni navstévy v rdmci cest
napii¢ véemi péti zemémi, které jednotlivé Zeny obyvaji).

Konverzace odehrévajici se v privatnim, vefejném ¢i virtudlnim prostoru
OTYE maji jednoho spoleéného jmenovatele: udrzuji realitu sdileného Zivotniho
svéta OTYE a jsou diilezitymi misty formovani osobni identity jeho ¢lenek. To, Ze
se tyto Zeny znaji jesté z détstvi, neni samozfejmeé dostacujicim vysvétlenim exis-
tence této sité. Spolecné détstvi je potencidlem, ktery umozituje udrzovani sdilené
reality prostfednictvim vzpominani. Témata OTYE konverzaci oviem ukazuji, Ze
se sdilend realita sité nevycerpava v nostalgickém vzpominani na spole¢né zaZzi-
ta léta, ale je strukturovdna jednak planovanim osobnich budoucnosti, jednak
zkuSenostmi typickymi pro diasporické identity transnaciondlni soucasnosti.
Bergerem a Luckmannem pfipomenuté réeni, podle néhoZ ,lidé o sobé museji
mluvit, aby sami sebe poznali” [Berger, Luckmann 1999: 43], zni jiZ moZné otfe-
pané, ale jeho padnost se ukdZe v novém svétle, pokud ho mirné doplnime: lidé
0 sobé museji mluvit, aby poznali sebe sami, neni ovSem jedno s kym a v jakém
jazyce tak ¢ini. Konverzace mize udrZovat Zivotni svéty a pfispivat k formovani
osobnich i kulturnich identit, pokud rozumime druhému a on rozumi ndm —je-li
konverzace pro obé strany ,zajimava”, jinymi slovy, pokud obé strany sdili stejné
struktury relevance [Berger, Luckmann 1999]. Struktury relevance v rémci OTYE,
jeZ jsou pro udrzeni sité klicové, nejsou dény jenom sdilenou minulosti ¢lenek
OTYE, ale také formou sdilené zkugenosti migrace a diasporické identity.

Diskurz OTYE artikuluje ambivalentni charakter odchodu: formujf se v ném
odpovédi na to, pro¢ je téZké a pro¢ snadné odejit. Soucdsti kontinudlni sebe-
reflexe téchto mladych Zen jsou interpretace jejich vztahu k migraci a zarovefi
k tomu, co za sebou zanechaly. Jde o otdzky a tivahy, které tvofi nedilnou soucast
jejich konverzaci i dopist. Uvodn citace dobte vystihuje, Ze pfijeti Zivota v pohy-
bu neni bez tézkosti: za odchod muze ¢lovek platit ztrdtou davérnosti, pravych
lidskych vztaht & pocitu bezpedi, jejichz znovuziskani v novém prostfedi neni
nikdy automatické ¢i samoziejmé. PrestoZe jsme si védomi toho, jak kli¢ovou roli
sehrava sdileny svét OTYE v kompenzaci téchto ztrat, zaméfime se v dalsi &asti
tohoto textu na souvislosti, které ozfejmuji, pro¢ mohly sledované Zeny piece jen
pomérné snadno odejit a jaké jsou jejich moZnosti odejit a zistat zaroveri.
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»~Pouze pohyb mezi nimi”

Jednim z kli¢ovych prvkd struktur relevance Zivotniho svéta ¢lenek OTYE je
interpretace pohybu a proudéni ve svété jako né¢eho samozfejmého a nutného:
pohyb je soucasti Zivota, jiZ neni tfeba explicitné a slozité vysvétlovat.? Zaroven
se tento pohyb tematizuje ve smyslu vrZenosti, tedy néceho, co stoji mimo nds,
o ¢em se nerozhodujeme piimo, co neni ¢isté jenom vysledkem naseho kalkulu.®
Uvédomeni si vlivil spolecenského i privatniho rdzu stojicich mimo ¢lovéka uka-
zuje, Ze nastartovani migrace v Zivoté téchto mladych Zen bylo spiSe vysledkem
kumulace malych, dil¢ich, taktickych voleb, nez jednoho velkého strategického
rozhodnuti sméfujictho k dosaZeni jasné artikulovaného cile. Fenomén samo-
ziejmosti, nutnosti a vrZzenosti do pohybu lze vysvétlit pomoci konceptu habitu,
jak ho zformuloval Bourdieu [1990]. Pojem habitu vyjadfuje stylové pfibuznosti
praktik a symbolickych reprezentaci sdilenych socidlnimi aktéry. Tato stylova p¥i-
buznost by nemohla existovat bez sdilenych dispozic, jeZ socidlni aktéfi ziskavaji
v pribéhu socializace a jez urcujf klasifika¢ni schémata rozlisujici napfiklad mezi
spravnym a nespravnym, péknym a osklivym. Habitus jako soubor ziskanych
dispozic v8ak neni pouze praktickym smyslem soudu a klasifikace, ale také prak-
tickym smyslem jednani. Sdilet uréity habitus znamena védeét, co je tfeba v urdi-
tych situacich podniknout, definovat uréitou situaci podobné. Neustalé nutkan{
pohybovat se, nepietrZitd participace v nekon¢icim pohybu jako v samoziejmé
souddsti Zivota se ukazuje jako jedna z dispozic, které generuji a organizuji jak
praktiky, tak rdznorodé reprezentace Zivota v pohybu.® Zlomky pfibéhti ¢lenek
OTYE o tom vypovidajf nasledovné:

* Nejde pfitom pouze o interpretaci hlavni linje migraéniho pohybu, kolem néjZ se formuji
jejich Zivotni dréhy. DilezZitou roli hra]l také mezi-pohyby, diléi cesty a »pouté”. Do sdilené
,mentalni mapy” OTYE patii totiZ nejenom mésta, v nichz momentalné Ziji, ale také més-
ta, kterd se stala kviili nejriiznéj$im z&zitkéim v jejich Zivoté rozhodujicimi: Bilbao, Viden,
Londyn, Berlin atd.

* Pocit vrZenosti, o kterém zde mluvime, neinterpretujeme jako znak, jenZ vymezu-
je vyhradné transnacionalni zkuSenosti. Vychdzime spiSe z fenomenologického pojeti
vrZenosti [viz Heidegger (1927) 1996: 161-163]. V souladu s timto pojetim je logika nase-
ho vykladu opacna: pohyb v transnaciondlnim méfitku miZe byt sledovanymi Zenami
zakousen jako vrZenost stejné tak, jak mohl byt jako vrZenost zakousen Zivot jejich rodi¢t
v stdtem hlidané socialistické uzavfenosti.

® Navzdory tomu, Ze koncept habitu ptedstavuje jeden z kli¢ovych pojma soucasné socio-
logické teorie, je tfeba vysvétlit jeho pouZiti jako analytického konceptu, abychom tak
pfedesli nedorozuméni. Z nasf vyzkumnické perspektivy je koncept habitu uZiteénym
prostfedkem, jeZ umoZiiuje uchopit socialni konstrukci kompetentnich aktéri, a prekonat
tak (jiz klasickou) opozici mezi determinujici spole¢nosti a svobodné jednajicimi jedinci.
Konkrétnégji feeno, koncept habitu ndm umoznil mterpretovat jednani mladych ¢lenek
OTYE jako jednédni zakotvené v uréitém socidlnim prostiedi a zdroveti jako invenéni jedna-
ni. Habitus v Bourdieuové pojeti neni, oproti obvyklému interpretaénimu omylu, mecha-
nismem, ktery na jednotlivce pfendsi diktat (obvykle tfidni) struktury socidlniho pole
[Bourdieu, Wacquant 1992: 122]. Narozdil od tohoto chapani vychdzime spiSe z toho, Ze
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.V posledni dobé si za¢indm fikat, cert at vezme slavu a kariéru a v3echno, co
s tim souvisi, jakou to ma hodnotu, kdyZz za né obétuje$ cely svij Zivot?... Obdas se
zamyslim a tro8ku zdvidim lidem, kte¥{ zlistali doma, je pravda, Ze nic extraordinary
(v privodnim madarském textu psdno anglicky — pozn. autorii) se v jejich Zivoté nestalo,
ale alespoti se provdaly, porodily déti a kazdy vikend se sejdou se svymi rodici/
rodinou/kamaréddy a jsou jen tak v pohodé... Ale zdroveri vim, Ze po tom viem
j& bych uZ tak nemohla Zit. A nakonec je v8echno v poféddku, nestézuiji si, citim se
dobfe a viibec, jenom je ohromujici, Ze kdyZ jednou vir ¢lovéka stdhne, tak ho nese
a nese a nese...” (Evi)

,Odejit z malého mésta do milované matefské zemé, to dokdze zah#it u srdce. JiZ
po ptl roce po ukonéeni studia na univerzité je jejim hlavnim stanem Budapest. Toto
tihnuti do svéta ji prijde mimochodem mimofddné vhod, kdyZ se na malou Kati
vykasle jeji velkd laska. Poprvé nastava nadSeni pro Budapest, pak rychlé ochladnuti
a nakonec zklaméni. Do dneska vic neZ pét let Zivota v Budapesti. S praci a s praco-
vi§tém Zadny problém, jenom ta sakramentskd Budapest, (proto — pozn. autorii) touha
po novych vyzvach a potom jit nékam do Sirsiho svéta, dal.” (Kati)

.- ve skutecnosti neexistuje odchod a pfichod, existuje pouze pohyb mezi nimi, tam
a zpatky, nahoru a dolfi, pohyb v trajektoriich a kruzich.” (Bori)

V téchto citacich lze postfehnout nékolik dblezitych, tzce propojenych
momentt ozfejmujicich zkuSenost Zivota v pohybu. Metaforické pfirovnani mig-
raéni cesty k viru, z ného? nelze vystoupit, odkazuje v Eving Zivotnim pfib&hu
na to, Ze do USA planovali spolu s pfitelem ptivodné odjet na rok, a dnes se zd4,
Ze tam zlstanou na cely Zivot. Vir, ktery ¢lovéka stdhne, je vlastné celym tim
dynamickym procesem (tj. fetézcem déni, na né&j? Evi odkazuje vyrazem ,po tom
véem”), ktery za¢ind u vybavovani pracovnich viz, pokracuje kaZdodennimi stre-
sy a koloto¢em dodélavani lékafskych zkousek a konéi v turbulenci konkurzii po
celych Spojenych stétech ve snaze ziskat stalé pracovni misto. Tento proces v sobé
zahrnuje celou fadu kontinudlné probihajicich kazdodennich mensich voleb
a rozhodnuti, které jako implicitni sily vedou k setrvani v novém domové. Pojme-
novéni téchto udalosti metaforou viru je kromé jiného znakem toho, Ze vrZzenost
do této situace je uvédomovand. V ndmi analyzovanych dopisech se objevovaly
mnohé reflexe toho, Ze kdyZ uz je ¢lovék do této situace vrZzen, nezbyvd mu nez
se snazit odhalit pravidla hry nového socidlniho prostoru a obstét v konfliktech
a problémech kazdodenniho Zivota, jeZ jsou charakteristické pro Zivot v pohybu.

habitus je soustavou dispozic, tj. soustavou naklonnosti k ur¢itym formam jednani a inter-
pretace. Tyto dispozice mohou byt v ndvaznosti na plynuti ¢asu a/nebo relokaci aktérii
do nového socidlniho pole jednak objektem eroze ¢i kultivace, jednak zdrojem nete¢nosti
¢t invenénich odpovédi na impulzy nového prostfedi. V tomto smyslu ndm koncept habi-
tu od za¢atku naseho vyzkumu poskytoval sociologicky smysluplné voditko pfi hledani
odpovédi na otdzku, do jaké miry a jakym zptsobem jsme vazéni svou minulosti (jak
v biografickém, tak v historickém smyslu slova).
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Praktiky zvladani vrzenosti jsou podpoteny uréitou d@vérou v to, Ze ,kamen-
né” instituce zdpadni modernity (jakkoliv nepfehledné ¢i byrokratické) nakonec
vzdycky néjak funguji a Ze vynaloZené sila a pracovni nasazeni se nakonec vzdyc-
ky vyplati. Je pfitom dtilezité pfipomenout, Ze dlivéra vyhrazend pouze institu-
cfm zdpadniho typu modernity je soucasti sdileného habitu téchto Zen a ziskdva
smysl pravé v opozici s fungovanim instituci vychodni modernity (banky, statni
utady, vzdélavaci instituce), jeZ jsou v OTYE dopisech &asto objektem ostré kriti-
ky kvli neschopnosti, zpate¢nictvi ¢i strnulosti.

Uvédomovani si vrZenosti sehrdva diilezitou roli také v konstrukci identity:
odliguje totiZ pohybujici se subjekty (OTYE) od téch, které ,,ziistaly doma*”. Pokud
jsme vySe naznacili, Ze pohyb je samozfejmou souddsti Zivota téchto Zen, znamena
to, Ze je samoziejmosti pro ng, tj. samozfejmosti pro ¢lenky OTYE v opozici k tém,
ktefi ztistali v Zivotnich svétech, do nichZ se narodili. Vymezeni se vici tém, ktefi
nebyli k migraci ,,vyvoleni”, neni ovéem minéno hierarchicky. Z prvniho aryvku
je ziejmé, Ze hodnoceni Zivota v pohybu je ambivalentni v tom smyslu, Ze mohou
byt uznany i klady a smysluplnost zakofenéného zptisobu Zivota. Uzndni tohoto
(jiného) zptisobu Zivota ale neznamend zarover jeho pfijeti: uznani se totiz v tom-
to piipadé vztahuje na Zivot, ktery neni , nas”. Nepohyblivy svét mhzZe byt sice
krasny, ale po letech vrZenosti do pohybu nelze tuto krasu docenit.

Neustald mobilita a flexibilita pohybu je dalsim klicovym rysem habitu ¢le-
nek OTYE. Spole¢né dispozice, na nichz se jejich sdilené kulturni reprezentace
a praktiky zakladaji, jsou vysledkem sdilenych podminek socializace. Tyto pod-
minky pfitom zahrnujf rGznorodé vlivy a nelze je pojimat jako podminky struk-
turované vyluéné socialistickym statnim zfizenim. Jestlize socialismus pojimal
vztah mezi stdtem a jedincem ve smyslu moralniho propojeni, v rdmci néhoZ se
formoval habitus zavislosti jedinci na paternalisticky zaloZeném stitu [Verdery
1996], je jednéni ¢lenek OTYE ptikladem ptekondni této z4vislosti a s ni souvi-
sejici pasivity.” Misto pasivniho lamentovéni, ndtku a ¢ekdni na pomoc od vyse
postavenych autorit, respektive od etno-kulturni solidarity, dominuje v siti OTYE

7 Pokud budeme vychézet z toho, Ze pro sdileni habitu je tfeba byt socializovan ve stej-
nych spoledenskych podminkach, mizeme pfedpokladat, Ze podminky, jez byly typic-
ké pro socialisticky reZim, mohly vytvofit uréitou specifickou soustavu dispozic jednani
a interpretace. Socialistické reZimy se snazily o homogenizaci socidlnich poli, ¢ili 0 mini-
malizaci socidlnich diferenci a distinkcf, jeZ pak vedla k maximalizaci zavislosti ,stejnych”
jedinctl na statu. Diky témto homogeniza¢nich snahdm existoval/existuje socialistickymi
rezimy vyprodukovany habitus zavislosti napti¢ riznymi socidlnimi vrstvami. Objevu-
je-li se koncept habitu v antropologickych analyzich socialismu a postsocialismu [Ver-
dery 1996, 2003; Buchowski 2003; Berdahl 1999; Humprey 1999, 2000; Lampland 2002;
socialismu/ postsocialismu, ale jako habitus vyprodukovany ve specifickych podminkach
socialismu/postsocialismu. Ten pak obvykle tvoff souddst jedine¢né soustavy habiti jed-
notlivcli. V Bourdieuové pojeti se totiZ v habitu sbihaji procesy zespolecensténi a individu-
alizace [Bourdieu 2000]: jednotlivci nesdili pouze jeden koherentni habitus, ale jedine¢nou
kombinaci nékolika z nich.
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pohotovost k aktivnimu jednani a pfijeti mobility se v8emi jejimi nepohodInymi
podminkami. V touze po odchodu do svéta, o niZ vypovidd napiiklad Katéin
turyvek, miiZeme analyticky rozlisit dvé vrstvy: jednak ur¢itou noméadskou touhu
zenouci ¢lovéka z jednoho velkomésta do druhého, jednak touhu odejit, jez se
vaze piimo na jiZ zminénou distinkci mezi zdpadni a vychodni modernitou, ta je
totiz Zivena pocitem nedostatku: néco v této post-socialistické spole¢nosti, v téch-
to post-socialistickych pomérech chybi. Vyrovnéni nedostatku se pfitom nehledéa
v exotickych zemich Vychodu, coz by odpovidalo pfedstavé nomadh romantic-
kého diskurzu, nehledaji se ani cesty ndpravy ¢i zptisoby moZné reorganizace
spole¢nosti, jez nabizeji politické ideologie. Odstranéni nedostatku se ofekava od
zmén, které pfinese migracni pohyb.

Tyto souvislosti jiz naznacuji, pro¢ bylo pro tyto mladé Zeny viceméné snad-
né odejit. Neni to jednoduse jenom jejich kritika namifend do post-socialistické
reality, ale také jejich dispozice a kompetence, které umoZiiuji realizaci touhy po
pohybu, jeZ tak nemusi byt vytlacena do fiSe fantazie.® Hned na prvni pohled
miuZe byt ziejmé, Ze za snadnosti odchodu téchto mladych Zen stoji jejich vysoko-
gkolské vzdélani. Podle klasického pedagogického diskurzu bychom mohli fici,
Ze schopnost rozeznat pfileZitosti, zpracovavat informace, komunikovat v cizich
jazycich a ucit se neustdle novym vécem jsou charakteristikami, které usnadnuiji
jejich participaci v migra¢nim procesu. Nahlédneme-li ovSem bliZe do minulosti
jejich Zivotnich p¥ibéhti, zjistime, Ze tyto dispozice a kompetence byly vyrazné
formovany jiZ v jejich détstvi. Dispozice pro vykonavani sousttedéné a vycerpa-
vajici prace jako nevyhnutného predpokladu tspésné migrace maji kofeny jiz
v socializaci na zakladni $kole a v jejich stfedostavovskych rodindch. Hodnotu
a vyznam vzdélavani v jejich rodindch dobfe ilustruje skutecnost, Ze i v malo-
méstskych pomérech socialistické doby téméf viechny clenky sité studovaly
v soukromych hodindch jiz od svych deseti let cizi jazyky (angli¢tinu a/nebo
némcinu), pfi¢emz od svych péti let byly zahrnuty do vyuky slovenstiny jako
ciziho jazyka v mateiské a na zdkladni skole. Osvojily si tak postupné praktiky
studia a intelektudlni prace, které mohou vyuZivat i v sou¢asnosti: ve svych pro-
fesich a v privétnich planech dalsi seberealizace.

¥

Pokud zaméfime pozornost na Zivotni ptibéhy téchto mladych Zen, vyjevi
se skute¢nost, Ze roli procesu vzdéldni nelze redukovat na formovani praktickych
dispozic a schopnosti, které jsou v migraénim procesu dobfe vyuZzitelné. Vzdé-
lanf ma zésadni roli také pro kultivaci samotné imaginace, jeZ smétuje k hledani
novych moZnosti pohybu, situuje se dokonce do pozice cile, jehoz dosaZeni ¢lo-
véka motivuje k odchodu. V tomto smyslu se vzdélani jako pfedpoklad a pro-
sttedek transformuje do podoby hry, v niZ je vzdélani realizovano pro vzdélani
samotné:

* Pro konceptudlni rozlideni fantazie a imaginace pro pochopeni motivujicich impulsti

pro migraci viz [Appadurai 1996].
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,Hlavni motivace mého odchodu do Némecka? Ze mohu studovat. A nemyslim tim
studium jazyka (...), ale spiSe profesni zaleZitosti, Ze ziskdm zkuSenosti a oteviu si
8irsi obzory. Chtéla jsem se dozvédét, jak to délaji jinde, poznat, jak funguje jinde
8kolstvi (...) a chtéla jsem hodné ¢ist.” (Klara)

Uryvek poukazuje na to, Ze toto dalsi vzdélavani neni mozné realizovat
v domdcim prostfedi: zvyznamnéni vzdéldvani a studia nacrtava jasny rozdil
mezi dvéma lisicimi se svéty. ,JTam” (na zdpad od nds) je prostor pro seberealizaci
a osobni rozvoj. Je to prostor plny inspirace. ,Tady”, to je prostor ignorace a zavis-
ti. Hodnota vzdélani poukazuje tedy také na to, Ze migraci mtiZeme interpretovat
jako hledani prostor(i, v nichz miiZze byt uplatnén habitus charakterizujici tyto
mladé Zeny. Jinymi slovy, migrace jim umoZiiuje pokracovat v reprodukci habitu,
jez se formoval jiZ od jejich détstvi. llustrativné to shrnuje nésledujici vypoveéd:

,KdyZ jsme vloni pfijeli do Prahy, pldnovali jsme, Ze ziistaneme rok ¢i dva a Ze se
potom vratime na Slovensko. Ale ¢im déle tady jsme, tim jistéjsi je (hlavne jestli
v letodnich volbéach (2002 — pozn. autorii) vyhraje ten hlavoun (...)), Ze ztstaneme,
protoZe si ani nedovedu pfedstavit, co bychom si doma pocali. Mdma nés také potad
povzbuzuje, abychom ztstali, posilala dokonce také mou sestru a jejiho manzela,
aby nékam odjeli, aby doma nezkysli. Je to moc zajimavé, asi tak pied deseti lety
bych si viibec nedokézala pfedstavit, Ze to bude pravé moje mama, kdo nds bude
posilat ,pry¢” z domu. Jenomze i ona vidi, jaka je situace a Ze tam nejsou vyhlidky
na nic dobrého.” (Juli)

Formuluyje se tak zde bindrni opozice, ktera je dals$im klicovym elementem
struktur relevance OTYE. Svét rozdéleny na ,tam” a ,tady” je svétem opozice
moderniho Zapadu a vychodniho modcélu. Tato vyznamové opozice nevyme-
zuje pfitom nutné geografické prostory, ale socidlni prostory zapadni moderni-
ty, které se nachdzi v Praze, v Brné ¢i v Budapesti, jestliZe jejich opozici budou
predstavovat naptiklad prostory instituci rodného mésta, Bratislavy ¢i Nitry. To,
Ze jde o myslenkovou strukturu, jeZ je naplnéna v réiznych konkrétnich relacich
riznymi vyznamy, dobie ukazuje okolnost, Ze prostory a instituce Prahy, Brna
a Budapesti se mohou piekdédovat do ,tady”, pokud se usouvztazni s némec-
kym, americkym ¢i anglickym prostfedim. Bindrni opozice mezi ,tam” a ,tady”
artikuluje vlastné mytus zdpadni modernity o onom taméjsim svété, kde vsechno
funguje, kde se clovék miiZe seberealizovat a kde se mu dostdva spravedlivého
uznéni zavisejiciho na pracovnim vykonu.

»+Hybridni vSehochut”
Mladé Zeny z OTYE mohly do svéta pohybu vstoupit viceméné snadno, jelikoZ

zakouseni jinakosti a cizosti vytvarelo klicovy element jejich biografii. Kazdo-
denni zaZitky a konfrontace vyplyvajici ze situace pobyvéni ve dvou kulturnich
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a symbolickych fadech tvotily dlilezitou soucdst jejich Zivotniho svéta. Néasledu-
jici tryvek by mohl zastupovat celou fadu podobnych zkuSenosti ¢lenek OTYE,
v nichZ se kritika post-socialistickych instituci misi s traumatizujicim zakousenim
etno-kulturni jinakosti jako stigmatu:

»Z Bratislavy jsem chtéla pry¢ nejenom kvuli hierarchickému a monoténnimu
vysokogkolskému systému, ktery fungoval po vzoru pasové vyroby, ale také kvili
nacionalistickému a xenofobnimu kulturnimu prosttedi. Pamatuji si, Ze jsme si jed-
nou s Jutkou povidaly na autobusové zastavce a jeden chlap ndm zac¢al nadédvat do
smradlavych Madarek, kurev a pi¢. Jaksi instinktivné jsme obé zareagovaly ignoraci
a myslim si, Ze jsme ten nahly Sok mohly pfekonat jen prostfednictvim tplného
zmlknuti.” (Bori)

Pies existenci fetnych vzpominek na podobné stigmatizujici zdzitky by-
chom v sou¢asném diskursu OTYE sotva nagli pfimocaré p¥i¢inné interpretad-
ni vazby mezi tthou zakougeni jinakosti ve smyslu ¢isté etno-kulturni diference
a odchodem do cizich zemi. Argumentace typu: ,museli jsme odejit, protoZe nas
jako mensinu utlacovali,” je OTYE diskurzu naprosto cizi. Jinymi slovy to, Ze sle-
dované Zeny mohly snadno odejit, neni v jejich piipadé umoZnéno jejich nezako-
fenénosti v zemi, v niZ vyristaly. ZakouSeni jinakosti nemusi byt nutné v konflik-
tu s moznosti byt doma. Z analytického hlediska je ovSem ziejmé, Ze migrace byla
pro né snadnéjsi nez pro jednotlivce, ktefi zakouseni jinakosti (jeZ je nedilnou
soucasti migra¢nich Zivotnich drah) z domova neznali. Mezi v8emi zménami, jez
s sebou migrace p¥inasi, pro né alespoi zkuSenost jinakosti a cizosti, nemusela
byt zcela nezndmou — nemusela byt traumatizujicim a/nebo odrazujicim Sokem.

Mladé Zeny z OTYE nejenom Ze disponovaly zku$enosti jinakosti, ale
zakousSely zéroveri i to, Ze v pozici jiného se ¢lovék mtiZe objevit v mnoha riz-
nych podobach. Kulturni hranice vymezujici jinakost nejsou totiZ v jejich p¥ipa-
dé vymezitelné podél etno-kulturni kategorizace subjekt na slovenské versus
madarské. Za jiné byly ¢lenky OTYE povaZovany jak na Slovensku, tak v Madar-
sku: zatimco na Slovensku si jako ,Madarky” zvykaly na pozndmky, jeZ jim
pfedkladaly povinnost mluvit slovensky bez chyb, v Madarsku jako ,Sloven-
ky” sndSely pozastavovani se nad tim, jak dobfe umi madarsky. Pro specifi¢nost
zakouSen{ jinakosti a cizosti je zde pfizna¢né, Ze v opozici k etno-nacionalistické
kategorizaci 1ze za cizi zemi oznacit také Madarsko: v madarské spole¢nosti je
~mensinovy Madar” c¢astokrat povazovany za ,Slovdka” (respektive za ,Rumu-
na” ¢ ,Ukrajince”), tedy za jednotlivce, jehoZ kulturni identita je pfekédovana
jeho ob¢anskou pfisludnosti ¢i zemi, v niZ Zije nebo z niZ pochézi. Toto zamitnu-
ti identity ,domorodymi Madary” davd pobyvani v imaginarnim madarském
domoveé urcitou ,,pachut”; stejné tak pobyvani v imaginarnim slovenském domo-
vé je v kaZzdodennosti relativizovdno nazna¢ovanim druhofadosti mensinovych
Madarti. Mladé Zeny z OTYE se tedy béZné konfrontovaly s tim, Ze jsou v riiz-
nych prostiedich povaZzované za rizné subjekty a Ze obvykle nejsou v Zddném
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prostiedi témi, za které se samy povazuji.” Nezakoudely pouze jinakost, ale také
to, Ze jejich zakouseni jinakosti je komplexni jako vicevrstevna sit vyznam a jako
takové je nezafaditelné do jasné ohranicenych kategorii.

Toto komplexni zakougeni jinakosti je v OTYE objektem afirmace. Clenky
OTYE pfijimaji tuto zkugenost, a to nejenom z toho dtivodu, Ze reflektui jeji pre-
trvavani napfi¢ jednotlivymi zemémi. Komplexni zakouSeni jinakosti pfijimaji
i proto, Ze vytvafi onu specifickou kulturni konstelaci v Zivotnim svété, jeZ je spo-
juje; tedy Ze je né¢im, co sdili v8echny. Propletenost ptivodnich a novych domovt,
ambivalence zkusenosti kolisajici mezi snadnym odchodem a nejednoduchosti
zanechdni za sebou ur¢itého Zitého svéta se ukazuje z analytického hlediska jako
kli¢ova. Vyse jsme jiz naznacili, Ze viceméné bezproblémovy odchod mladych
Zen byl podpofen zakouSenim ur¢ité jinakosti a cizosti v ¢eskoslovensko-madar-
ském prosttedi. Jejich odchod se ovéem v Zddném piipadé nerovna snaze nalézt
~skuteény” domov jinde. Ukazuje se totiz, Ze tentyZ ¢eskoslovensko-madarsky
Zivotni svét, ktery byl pfedpokladem jejich nezafaditelnosti, vytvafi v ciziné
nepostradatelny imagindrni domov, kterého se drzi, ktery nechtéji zcela opustit
a ktery je pottebny pro jejich kazdodenni zabydlovani novych domovi. Jinak
feceno, tatdZ Ceskoslovensko-madarska hybridni kultura, jeZ na jedné strané déla
z ¢lovéka potenciondlniho i redlného cizince, je na druhé strané kulturou, bez niz
se ¢lovék neobejde, chee-li se kdekoliv ve svété citit doma. Piikladné to shrnuje
aryvek z Evina dopisu:

,Mnozi fikaji, Ze je dobré a praktické, pokud je ptitel /pfitelkyné, manZel/manzel-
ka, ¢i jakykoliv partner clovéka zdejsi (= americky), protoZe se tak ¢lovék naudi lépe
anglicky. Je to pravda, ale myslim si, Ze ja bych za nic nevymeénila to, Ze mtizu s Rober-
tem doma mluvit madarsky a ze kdyz zpiva Jozo Raz (Elan) o tom, Ze ,, 10 deka tres-
ky” (v pitvodnim madarském textu psdno slovensky — pozn. autorii), oba vime, o ¢em to je,
a Ze se miiZeme spole¢né divat na ,T¥i ofisky pro Popelku” (v piivodnim madarském
textu psdno Cesky — pozndmbka autorii) a Ze kdyZ se setkaji nase rodiny, tak maji/mame
spole¢ny jazyk a mtizeme se spolu bavit.” (Evi)

To, co se ndm na prvni pohled miiZe jevit jako vyznamovy posun od onto-
logického bezpedi [srovnej Giddens 1991] vytvéateného kazdodenni konverzaci
v madarském jazyce k d@ivérnosti vytvafené sdilenim symbolického fddu sloven-
ské popové hudby ¢i ¢eské televizni pohddky, neni Zidnym paradoxem ¢i nekon-
zistenci mysleni, ale symptomem, jez odkazuje na hybridni charakter Zivotniho
svéta. Jinymi slovy, domov je zde, podobné jako ve sdileném svété OTYE, vytva-
fen smésici madarstiny a ¢eskoslovenskych kulturnich elementti. Ono , byt doma”
neni vytvareno ¢isté jenom konverzaci v matefské madarsting, ale také tim, Ze se
v rdmci diskurzu, jeZ se vede v madarském jazyce, zptitomiiuji a zvyznammu-
ji madarské i ne-madarské kulturni elementy. Hybridni svét OTYE sestava jak
z kulturni smésice sdilené z minulosti, tak ze smésice sou¢asné transnaciondlni

¢ Pro analyzu podobné ambivalence pfipsanych kategorii identity srovnej [Arendt 1978].
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konzumni i alternativni kultury. Rozmanitost tohoto svéta si lze dobfe pfedsta-
vit na ptikladé hudebniho vkusu ¢lenek OTYE, ktery neni samoziejmé u viech
stejny. Metallicu (heavy-metal), Beastie Boys (hip-hop) nebo Keitha Jarretta (jazz)
neposlouchaji vSechny, nicméné existuje cela fada hudebnikf, ktefi jim hraji do
spole¢né noty (do spoletné sdileného svéta): kontroverzni hip-hoper Eminem,
madarska alternativni rockova kapela Kispal és a Borz, méstactvim opovrhuji-
ci madarskd hip-hopova kapela Belga, starnouci idol madarského rocku Attila
Pataky, tradi¢ni cikdnskd kapela z jihu Slovenska Pepes, madarska lidova kapela
Muzsikds nebo kapela hrajici world-music Ghymeb To, Ze vSechny tyto kape-
ly spolu-vytvati sdileny svét OTYE, neznamend, Ze vsechny clenky OTYE ma]l
jejich hudbu stejné rady. Jde spiSe o to, Ze vSechny rozuméji vyznamtim, asocia-
cim a naladdm, jeZ jsou hudbou téchto kapel navozeny. Alarmujici a pesimistické
interpretace globalni situace, jez pfedpovidaji pfichod doby kulturni homoge-
nity, v niZ budeme Zit v8ichni ve stejném, a proto Sedém (uniformnim) svété, se
ve svétle Zivotnich svéti migranti zdaji byt pfehnanymi. Specifickd zkuSenost
¢lenek OTYE dobie ukazuje, Ze neZijeme vSichni ve stejném Zivotnim svété, nebot
jinak bychom neformovali imagindrni domovy, které nas doprovazeji na nasich
migrac¢nich cestach. Hranice, cesty a objekty imagindrnich domovti jsou vytyceny
vzpominkami a neustéle se proménujici fadou ,nasich” pisni a pohadek, histo-
rek a historii, stravovacich a sportovnich praktik, normativnich pfedstav a poli-
tickych ndzort - tedy v8eho toho, co sdilime a co si nemusime mezi sebou slozité
vysvétlovat. Diivérna samoziejmost téchto domovti existuje diky jejich periodic-
kému udrzovani a obohacovani. Jak lidé, tak jejich Zivotni svéty jsou v neustalém
pohybu. Migrace a zkuSenosti migranti ukazuji, Ze tato socidlni a kulturni dyna-
mika neni fizena univerzélni zédkonitosti, ale je ur¢ovana celou fadou jedine¢nosti
a nahodilosti, které znemoziiuji homogenizaci jedine¢nych konstelaci Zivotnich
svéta.

Shrnuti

Biografické vyzkumy zabyvajici se migraci formulovaly argument, podle né&jz
nemusi (ani politickym reZimem vynucena forma) migrace nutné znamenat kata-
stroficky zlom, ktery narusuje , pfirozenou” Zivotni drahu lidi [Breckner 2000].
Nami sledovany piipad transnaciondlni sité tento explanaéni model potvrzuije.
Ukazuje se, Ze migrace je pro nase mladé Zeny v mnoha ohledech spise jakousi
brénou, jez jim umoZnuje sméfovat v zapocatych Zivotnich drahéch bez cézury,
tj. aniZ by musely vybodit z jiz nastartované orientace. Migrace je v tomto pfipa-
dé vlastné feSenim paradoxm situace, v niZ socidlni prostfedi zabrariuje repro-
dukci a daldimu rozvoji habitu, jejz samo vyprodukovalo. Redeno jinymi slovy,
mladé Zeny z OTYE pfedstavuji alternativu zavislosti jedinct na paternalisticky
zaloZzeném stdtu a tuto alternativu realizuji paradoxné pravé diky habitu, tj. kom-
petencim a dispozicim, které ziskaly v socializa¢nim procesu odehrévajicim se na
rozhrani socialismu a post-socialismu.
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Snazili jsme se poukdzat na spletitost socidlni situace, do niZ se tyto Zeny
dostaly: jejich habitus jim na jedné strané umoZiiuje nezabfednout do post-soci-
alistickych vztahti zavislosti, na strané druhé se v3ak stdvaji zdvislymi na ,viru
migrace”, do né&jZ nevstoupily pod vlivem zdsadniho rozhodnuti ¢ dlouho plé-
nované strategie migrovat To, coje do ,,viru migrace” dostava, je spiSe série aktu-
dlnich pfileZitosti, jeZ byly s to vyuZit. Domnivame se, Ze v této souvislosti hraje
klicovou roli habitus, diky némuZ si mohly tyto Zeny viibec vdimnout nabizejici
se pfileZitosti a diky némuZ téZ disponovaly kompetencemi umoziiujicimi v téch-
to pfilezitostech obstat. Sdilet tento habitus znamend ddle mit/sdilet imaginaci,
jez zivot v pohybu a v novém prostfedi pfedstavuje v pfiznivém svétle. Je to vlast-
n¢ imaginace, jez ,Zene” ¢lovéka dopfedu do ,,viru migrace”.

V tom, Ze se nase mladé Zeny do tohoto viru nepropadly, sehréla dileZitou
roli jejich diasporicka identita a schopnost Zit v hybridnim Zivotnim svété. Clen-
ky OTYE mohly do svéta pohybu vstoupit a pfetrvat v ném viceméné snadno,
jelikoz kaZdodenni zaZitky a konfrontace vyplyvajici ze situace pobyvani v duél-
nim Ceskoslovensko-madarském kulturnim a symbolickym Fadu tvofily diilezi-
tou souddst jejich biografii. Jejich hybridni, tj. z mnoha kulturnich zdroj konstru-
ovany Zivotni svét, v jehoZ udrZovani sehravd nezaménitelnou roli konverzace
a vzajemnd podpora sité OTYE, je navic zdrojem jistoty, jeZ umoZfiuje zvladat
ambivalenci odchodu a zlstavani.
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